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F. — Barbara est une ethnologue spécialiste des aborigenes d’ Australie, qui afait
un travail passionnant sur le réve. Je voudrais qu’ €lle nous parle un peu de la tech-
nologie collective du réve chez ces aborigenesd’ Australie qu’ elle a étudiés. Lanon
seulement le réve nereléve pas de I’ individuel mais participe d une activité d’' éla
boration que, par lasuite, les ethnologues qualifieront de mythique : mais Barbara,
elle, récuse presgue cette qualification. Et le réve est identifié alaloi, ala possibi-
lité méme de cartographier les itinéraires de ces gens qui circulent tout le temps
puisqu’ils faisaient des centaines de kilométres. J aimerais bien, Barbara, que tu
es de nous dire comment fonctionne cette méthode du réve. Ma premiére ques-
tion est que tu précises dgale rapport entre le réve, le territoire et I’ itinéraire.

B. — Je vais partir d’un probléme de langues, de traduction. En Australie, il y a
cing cents ethnies de langues différentes qui ont toutes un terme pour désigner
guelque chose qui a été traduit en anglais par dream. En francais, on dira: le réve.
Cette chose qui aété traduite par dream correspond en fait a un mélange de choses :
c’ est alafois un temps mythique, une série d’itinéraires existant sur la terre qui
quadrillent I’ Australie en une vaste toile d’ araignée, et ce sont auss les héros que
dans le langage anthropol ogique on appellerait totémiques, qui sont censés avoir
voyage selon ces itinéraires. Et cela veut dire auss et désigne ce qu’ en anthropo-
logie on appelletotem, ¢’ est-a-dire uneforce d identité de ces héros qui ont pu avoir
différentes formes (humaine, animale ou végétale) pour voyager atravers
I” Australie et qui ont transmis cette identité a des clans. Voila, ¢’ est celale réve.
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F. — En bavardant tout a |’ heure, tu disais que ce n’ est pas du tout référé a une
conception archaique du rapport au réve, que ¢’ est encore tout afait actuel, et que
celas est méme adapté, transformé dans | es phénomeénes d’ acculturation. Quand tu
étaisla-bas avec eux, les gensle matin te demandaient ce que tu avaisréve, et ' était
guelque chose qui était vraiment congu comme un travail, et un travail fatigant.
Peux-tu essayer d' expliquer un peu cela ?

B. — Justement les aborigénes refusent en anglais aujourd hui la terminologie de
mythe. lIsrefusent la coupure classique — je dirais anglo-saxonne parce que je pense
gu’ en francais le mythe n’a pas la méme connotation — entre la réalité et quelque
chose qui serait dans une zone des apparences. Néanmoins, il y ades repéres de dif-
férence : toute une série de limites fonctionnent, maisles coupures ne semblent pas
passer au méme moment que lorsque nous disons : réalité/réve. Et encore cela
dépend qui parle.

Les blancs sont arrivés en Audtralie il y adeux cents ans. Danslazoneou ' a tra-
vaillé, le contact aeu lieuil y acinguante, quarante ans, cela dépend des gens. Donc
ces aborigenes ont été sédentarisés deforce. On connait mal ce qui S est passé alors
en Australie. On ne parle pas de massacres comme pour les Indiens, parce qu'il
S est passe un phénomene assez curieux, ¢’ est que beaucoup de gens se sont eux-
mémes laissé mourir. Un consensus général, en quelque sorte, sur lefait que, apres
tout, ils éaient perdus. Comme ils n’ éaient pas traditionnellement des guerriers,
les affrontements ne furent pas tres violents, quoique dans certaines zones ils se
soient battus. Tout cela est donc passé de maniére transparente dans I’ histoire.

Ce qui est tres curieux, ¢’ est gue dans les années 60, on a dit que les aborigenes
allaient completement disparaitre et depuis 70 il y aau contraire une remontée. On
S est questionné sur le fait qu'il y ait cette remontée et que la culture ait persisté
d une maniere auss vivante, bien qu’ils aient été sédentarisés alors que c’ étaient
des nomades. Une des réponses est peut-étre justement dans cette vision de |’ espace
et du réve gu'ils ont, et qui, tout en étant sédentarises, leur permet de continuer a
voyager. Tout en étant obligés de rester sur place, par leurs cérémonies, leurs chants,
et lesréves de lanuit, ils peuvent continuer arejouer ces fameux voyages.

F. — A gérer littéralement des territoires de réve !
B. — Oui, et argouer les passages de cesitinéraires.
F.— Il faut préciser : ilsgerent desterritoires qui sont au moins doubles. Ladanse,

etc., territoires « mythiques ». Mais aussi des territoires réels, en ce sens que C' est
atravers cesréves qu'ilsréactualisent le fait que, sur un territoire donné, tel arbre,
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tel objet, telle configuration du paysage atel ou tel mode de fonctionnement dans
le réve. Et d'autant plus que cela se passe par segments successifs du territoire et
gu’ en outre les hommes et les femmes n’ ont pas |le méme type de gestion de ce
territoire.

A.— Je marquerais une question sur lanotion de frayage qui est employée souvent
apropos du réve. Je connais deux espaces de frayage. D’ abord, justement, le réve.

Tu rencontres un espace hostile dans le réel, tu te recroquevilles de peur et tu n'y
restes surtout pas. Ceci dit, cet espace hostile a quand méme certains avantages : il

y adedans des miroirs, des voitures, des choses bonnes a manger, de larichesse et
il adonc aussi un aspect qui est littéralement tentant. Et dans le réve on peut entrer
dedans et donc, petit a petit, aforce de réves, cela prend des années et des années,

faire le pont avec cet espace moderne auquel on a été obligé de s adapter.

Ensuite, ladanse. J a vécu une expérience folle en Bretagne cet hiver, lanuit dela
Saint-Sylvestre, avec des gosses qui avaient entre 12 et 18 ans. IIs ont une boite qui

est le patronage et danslaquelleil y a, de dix heures du soir & minuit, pour lestou-
ristes, deux heures de reggae, punk, etc. Ensuite on passe une bande magnétique
completement géniale, abase de vieilles chansons francai ses. Nous les émigrés, on
adore les viellles chansons francaises ! Pendant ce temps, tous les gosses font une
farandole. A ce moment-latouslestouristes s en vont (sauf moi qui ne suis pastou-
riste) et la bande est tres bien faite puisqu’ elle donne I’ illusion que tout va s arré-
ter. Et puis, juste au moment ou tout le monde a cru que cela dlait s arréter, la
musique S arréte mais nous on continue la féte et on remet les cassettes. C' est tres
curieux : lamusique est francaise, style Renaud. A ce moment-lamoi je dansetrés
bien punk, afro, etc., mais ¢’ est un bout du truc c'est : ils sont en train de faire la
danse bretonne. Et voila! on afait une soirée danse bretonne absolument folle sur
delamusique punk ! Une alliance donc, atraversladanse et |a musique entre deux
espaces qui, apriori, n"ont rien avoir ensemble. Et jusque |aladanse bretonne pour
ces gosses avait été faite uniquement en termes de folklore ou pour présenter aux
touristes I’ é&té. C’est donc devenu une danse moderne, directement gérable sur
« Renaud », etc. Cela a continué e, atrois heures du matin j’ai rénventé par des
raisonnements compl etement fous qui faisaient intervenir Einstein, le zen, etc., le
plus vieux pas de la danse bretonne qui consiste a rebondir d’ un pied sur | autre
comme une balle sans s arréter pendant plusieurs heures. Car le principe méme de
ladanse bretonne, ¢’ est trente-six heures pour fairele sol de terre battue d’ une mai-

son sans s arréter de danser, sauf pour boire du cidre et manger une crépe... Ains

avons-nous cette nuit-la réinventé la danse bretonne.

Pour moi, le réve et la danse sont des espaces de transfert de technologies. Et ce
sont ces espaces qui peuvent permettre de communiquer d une civilisation dite
« archaique » avec notre civilisation. Ce sont des espaces de frayage.
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B.— Ja eulachanceen 1979, quand j’ étais chez lesWarlpiri, d’ assister aun cycle
d'initiation qui se déroulait en paralléle, par les hommes d'un coté et les femmes
de I’autre. Cela durait depuis un mois quand je suis arrivée et a continué encore
pendant quatre mois. Le principe d’ un tel cycle, ¢’ est que presque tous les jours
pendant deux heures et parfois toute la nuit on joue I’ itinéraire des ancétres toté-
miques que |’ on célébre a ce moment-la. Ce qui veut dire que pendant cing mois
on revoyage par petites séquences sur plusieurs centaines de kilometres et ¢’ est un
itinérairedroit mais, au fur et amesure que I’ on avance dans cet itinéraire, une série
de sites sont croisés par d’ autres itinéraires et font donc intervenir d’ autres clans
qui sont liésau clan-gardien del’itinéraire cél ébré et chaque fois une nouvelle scene
sejoue.

F. — Et ilsinterviennent a ce moment-la dans la séquence ?

B.— A ce moment-13, ¢ est programmé pour telle soirée : telle étape de I’ itinéraire.
Leterrain de danse est pratiquement comme cette pieceici, et chaque pas quel’on
saute est comme un pas de géant par rapport al’itinéraire.

F. — Celavaun peu dans le sens de ce que disait Jean-Claude : le traitement par
scénario du réve, car ¢’ est finalement une technique de mise en scene.

B. — Je pensais aune autre chose par rapport a cette histoire d hogtilité danslaville
qui attire. C est peut-étre auss I’ambiguité de ce qu’ ils appellent les sites secrets et
sacrés et cela explique peut-étre quel que chose par rapport au fait que pendant deux
genérationsils n’aient pu retourner sur leurs sites puisqu’ils éaient vraiment enfer-
més dans les réserves, sans autorisation de bouger. Finalement, avant méme le
contact avec lesblancs, laterre qui est aeux n’ est pas disponible an’importe quelle
condition et il y ades points ou on ne va pas ou seulement exceptionnellement. Donc
cette ambiance émotionnelle de I’ exception a pu se rgjouer dans un espace séden-
taire, d’ autant plus que ces lieux-la précisement sont (devenus) des lieux de réve.
Un contact physique est tresimportant régulierement et la premiere chose que tous
les aborigenes ont fait a différentes époques, ¢ est cela. En 1967, un référendum les
a reconnus comme citoyens et leur a redonné la possihilité de se déplacer comme
n’importe qui.

X. — Et auparavant, quel était leur statut ?
B. —llsn’en avaient pas. Donc, en 1967, ils sont repartis et lapremiére chose qu’ils

ont fait a été de toucher laterre, les pierres et les arbres dans les sites qui corres-
pondaient aux sites de leurs ancétres. Ces sites existent par milliersen Australie. I
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faut voir cette toile d araignée de réseaux qui se croisent avec tant de petits points.
Donc le contact est important et, comme je te disaistout al’ heure, si lanuit quand
onréve, ¢ est un effort et qu’ on seréveille fatigué, en fait un révefort est vécu auss
comme un vrai voyage ou I’ on atouché I’ espace et |e temps du réve-terre.

P. — Est-ce que les aborigenes sont tous loin de lamer ?

B.— Il y adesendroitsdansle nord et dans|’ ouest oulils sont en bord de mer. Mais
une polémique s est élevée la-dessus, qui est extrémement embrouillée comme tou-
jours en anthropologie. En effet, on a eu tendance adire que, aprés tout, on pouvait
coloniser lacote du sud-est parce qu’il N’y avait pas d’ aborigenes. Et d’ autres gens
réagissaient en disant qu’ évidemment, quand ilsont vu arriver du monde, ils se sont
sauveés et n’ont rien voulu avoir affaire avec. En fait il y a eu des massacres.

Il'y aeu beaucoup de tentatives d’ échanges. Cela aussi est assez intéressant parce
gue celareste actuel. Une idée d’ échange symbolique, en quelque sorte. De fait, il
se sentent tellement forts de leur culture aujourd’ hui qu’ils peuvent assimiler les
choses de la technologie occidentale et ils considerent que cela leur est di parce
guelefait qu'ils existent, ¢’ est donner quelque chose aux blancs, maistout en gar-
dant secretes les choses qui doivent rester secretes. Un échange qui est : si vous
acceptez gque toute une partie de notre savoir reste secret... Deux zones qui sont
irréductibles et ¢’ est ains que |’ échange est possible.

Pour en revenir a cette histoire de mer, des ethnologues ont dit : ils se sont sauvés.
Et |&-dessus arrive une troisiéme vague qui ne va pas justifier de maniére réaction-
nelle I’ absence d’ aborigenes sur lacote, maisdire: il y avait un choix deviedeleur
part, il faut marcher, il ne faut pas que |’ eau soit |3, a coté.

Un certain nombre d’ éudes en ethnol ogi e assez récentes ont montre que les socié-
tés de chasseurs-collecteurs qui ne pratiquent pas |’ agriculture méme dans des zones
désertiquestravaillent moins pour se nourrir que les sociétés sedentaires. C est auss
une des théories permettant de dire que, finalement, lamer ¢ éait peut-étre quelque
chose d' exceptionnel. Mais tu pensais a cela pourquoi ?

P. — Jaurais voulu savoir s justement, dans ces cartographies du réve ou de la
danseg, il y avait |’idée d’ une limite, extérieure, disons ?

B.—Jepensequel’onn’est passur unplan. Il y aunjeu entre « c’'est loin », « ' est
ici », passe, présent. Sans arrét |e passage du temps al’ espace, cela est dit explici-
tement, les sites sont des grottes et quand on plante deux piquets sur un terrain de
danses (je parle pour les femmes puisgque les hommes ont d’ autres objets), on dit
gue ces deux bétons rejoignent deux points sous terre qui créent un cercle en-des-
sous. Je ne pense donc pas que cela est percu en plat.
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P. — Maisy at-il une limite quelque part ?

B. — C’est bourré de limites ! mais pas fermées. Sans arrét on raisonne sur une
separation ; cela commence avec I’ initiation, on se sépare de lameére...

F. — Il y aquelque chose que je voudrais que tu raccroches a ce sujet-1a, quelque
chose qui m’'aparu extraordinaire, ¢’ est lefait qu'il N’y ait pas de systéme de numé-
ration qui aille au-delade 2. Celadoit totalement remanier les notions de limite, de
haut et de bas, de différence entre letemps et |’ espace. En effet, a partir du moment
(celame semble un théoréme qu’il faudrait illustrer) outu n’ as pasde systemed'ins-
cription de numération... Si j’ai bien compris, case numérote 1, 2 et plus plusieurs.
Voila qui change compléetement tous les systémes de coordonnées. Déja pour
I’ EEdipe, casimplifie énormément ! (rires)

B. — Enrevanche, il y aune différence entre le « nous » de deux et le « nous » de
plusieurs. Et enfait, laou intervient letroisieme, sansqu’il soit exprimé, ¢’ est gu'il
y aune différence, quand on parle aquelqu’ un, entre dire noustoi compris, et nous
(et les autres). C' est assez important, cela.

Et ce que jevoulaisjuste dire par rapport a ces histoires de frontieres, ¢’ est donner
un exemple sur un territoire qui fait a peu prés 600 kms nord-sud et 200 kms est-
ouest, avec une population de 3000 personnes. La (cf. carte ci-dessous) il y aapeu

Les hachures indiquent les aires
« patries » (heartland areas) dans les-
Ea o ANy quelies est concentrée la majorité des
SR gites associés 4 un groupe local
A T (patriclan). Mais chaque groupe a des
H / intéréts et des responsabilités pour
H
J !

i i}

il des sites extérieurs aux aires définies.

/] (Note : cette carte a été exécutée par

{ EeN] le Central Land Council comme pidce

oy & conviction (Exbibit n® 172C) pour

T la revendication territoriale warlpiri.)
.f., i

A 2

b4 4
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prés une vingtaine de territoires qui sont dessinés par des cercles, mais de maniere
completement simplifiée pour faciliter larevendication territoriale. En fait, chaque
espéce de bulle qui est représentéeici, ce N’ est pas un territoire en plein, ¢’ est tou-
jours pareil, ¢’ est une toile d araignée, et on retrouve des ramifications de la bulle
de maniére discontinue dans une autre bulle. Ainsi e méme groupe aura des droits
deterritorialité sur unetoile d’ araignée dans une bulle et un bout ailleurs, mais aura
surtout un site qui ferale lien, tout en explicitant la discontinuité. Et le héros, par
exemple, auravoyage a ce moment-la sous terre.

S. — Quel est letemps du réve ?

B.— Lerévec estleprésent et «il y atreslongtemps ». Pour moi ce temps qui est
alafoisleprésent et il y atréslongtemps, ce n’ est pas un temps historique mais un
temps de métamorphose. C’ est un temps dynamique mais de transformation. C’ est
donc une dynamique de transformation, mais tous les réles, toutes les formes de
métamorphoses existent en méme temps dansle présent, ssimplement ¢’ est en chan-
geant de lieu dans cet ultime temps du présent que I’ on change de forme. Et ¢’ est
extrémement dynamique, puisqu’en fait on ne parle que de cela : on ne parle que
de latransformation.

P. — Mais ¢’ est difficile de poser les problemes en termes de temps, |a ou on a
affaire manifestement a un jeu de territorialités, trés spatialisant, comparé avec la
danse.

B. — Un aborigéne ne dit pas gu’ un territoire lui appartient maisqu’il appartient a
ce territoire. Donc un territoire, ce n’est pas qu’ on I’ occupe, laterre n’est pas a
conqueérir, elle donne sens aux gens.

C est dynamique et ¢’ est fluctuant. Ce n’ est pas un hasard s la plupart des sites cor-
respondent ades gisementsminiers. Il y aun lien entretous cesitinéraires et le sous-
sol. Et aussi, par exemple, I'itinéraire du kangourou correspond a une zone ou I’ on
trouve des kangourous. L’ itinéraire des pommes de terre sauvages a une zone ou
I’ on trouve des pommes de terre sauvages. Une écologie de cet espace détermine
donc les grandes lignes. Ensuite, de petits faits sont réglés de génération en géené-
ration : un chasseur qui vaun peu loin, qui trouve un endroit ou personne N’ a été et
qui revient, qui raconte, lesgensy vont et caseréve, et alagénération suivante, on
décide quetel enfant aurasaforce vitale qui seravenue de cet endroit-la; et par le
réve quelqu’ un dans la parenté aura déterminé que cet endroit-la correspondra a
telle espéce végétale ou animale. Alorsil y aains une multiplication de végétaux
ou d'animaux, de petits faits qui sont greffés sur d’ autres itinéraires et, au fur et a
mesure des générations, cela a glissé et I’ on assiste encore au méme phénomene
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aujourd hui, ¢’ est-a-dire que les contacts avec les blancs (¢’ est truffé de contacts)
sont réveés, interprétés par les groupes et réintégrésaun itinéraire qui existait et cela
bouge ains.

Maintenant gu’ est-ce qui fait que quelque chose qui arrive a quelgu’ un dans une
génération est retransmis alagénération suivante et passe danslamémoire du réve
des générations apres, je n’en saisrien.

P. — Dis-moi, ¢’ est bien un travail de réve, ce ne sont pas des conteurs ?

B. — Chacun est aussi conteur des réves-mythes traditionnels de son clan. Etil y
a des guérisseurs, mais qui ont une zone particuliére. Et lereste...

F. — Ce sont lesinitiés ? Les non-initiés peuvent... ?

B.— Oui, ¢'est cela. A partir d un certain &ge. Maisalors ce qui se passe, €' est que
les enfants sont familiarisés avec celatout petits. Comme tous les matins les gens
se racontent les choses, ils le voient. Les gens se racontent leurs réves et par la
parole, et par les mains, par le langage des mains, et en tragant des signes sur le
sable. La parole est rapportée comme cadans |’ air €t...

F. — Il faut que tu précises un point tresimportant, s je puis dire, pour nous. C est
gu’il y aun langage des mains qui est aussi éaboré qu’ une véritable langue.

B. — Donc on raconte ses réves par la parole, par les mains et par les traces sur le
sable. Celavatresyvite. Et cela, les enfants |e voient tout petits. A lalimite, il sem-
blerait gu’ils comprennent plus vite ce qui est tracé sur le sable que les mots. Donc
ils apprennent plus vite ce code. Cela ressemble toujours a une cartographie et tous
lesrécits sont desrécits de voyage, aorsc’ est toujours : marcher, s arréter, assisla...
F.— Tuasdit qu'il n'y avait gu’ un temps présent. Est-ce que celaveut dire qu’ au
point devuelinguistique, il 'y apasde futur, d’ imparfait, de parfait-composg, etc.
Est-ce que celaa une incidence ?

B.— S, 9. On dit demain, on dit hier...

F. — Et lesverbes ? Sont-ils tous al’infinitif ? Comment ca se passe ?

B. — Lesformes sont complé&ement différentes...

A. — Comme en breton. Etre n’ existe pas, il n’ existe que devenir.
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X.— Est-ce qu'il y aune notion de temps ?

B. — Non, dans la plupart des langues. Mai, j'al I"impression gu’ en un mot on dit
temps/espace. Ce n'est pas privilégier I’ espace, mais ¢’ est indissociable. Cela ne
veut pas dire que ' est quelque chose de statique.

P. — C’ est un repérage du temps seulement possible dans |es coordonnées spatiales.

B. — Jétais en train de réfléchir au fait que le temps que j’ ai passé la-bas était en
pleine période rituelle mais quand méme a peu pres 70 % du temps quotidien est
passé en reférence au réve (adanser, achanter...). Et il y aune sorte de (cela peut
étre un phénomene beaucoup plus général) désaffectation, une fois quele minimum
de choses est fait pour avoir a manger, de ces choses-la. L’ essentiel n'est pasd’ aler
alachasse. Bien slir, on réve du quotidien aussi. J avais|’impression, quand j’ étais
dans le camp, que méme quand il N’y avait pas les cérémonies, il y avait une
maniére de marcher, de se déplacer dans les zones (pour faire a manger, |’ espace
oul’ondort...) commes I’on planait, comme s on avait prisdel’ acide. Maintenant
¢’ est difficile de savoir d’ ol vient cet effet-la. Est-ce la sédentarisation ? Est-ce que
celaatoujours été ainsi ? Moi, jen’en saisrien. Jy étaisen 79. Maisil y aun
mélange de sérénité et d’ apathie compléte et puis d’ un seul coup une énergie abso-
lument extraordinaire dans les cérémonies. Pour le coup on a vraiment I'impres-
sion d’' étre dans un autre espace et dans un autre temps. Enfin, ¢’ est peut-étre
subjectif...

P. — Le travail du réve c’est de renomadiser sans cesse, de relisser sans arrét
guelque chose qui avait tendance a se strier.

F.— Sij’a bien compris, ¢’ est une réactualisation, en ce sens que Barbara explique
danssathése qu’il y ades zones de sécheresse qui font gu’ on ne peut pas aller dans
certains espaces, ou bien, de cefait on seretrouve aplusieurstribus, ou ethnies, sur
les mémes espaces. Dans ce cas-4, il faut redéfinir ce qu’ est le territoire du réve.
Ou aors, commetu disaistout al’ heure ladéfinition, I’ essence d’ un enfant seraun
de cesterritoires ou il est attribué.

B. — Il y aune chose que je n'ai pas encore précisee, ¢’ est que I’on ne considere
pas qu’ un enfant est véritablement le produit de ses parents. Une femme est enceinte
non a cause du rapport sexuel mais parce gu’ elle est pénétrée par un enfant-esprit.
Alorsil y aeu laauss toute une polémique en ethnologie pour savoir si les abori-
genes savaient ou ne savaient pas comment on fait les enfants ! Et maintenant la
plupart desgensdisent qu’ils savent. Mais celafait partie du secret. C' est une chose
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dont parlent les hommes entre eux et les femmes entre elles. Mais ce n’ est pas une
chose qui circule. C’ est-a-dire que ¢’ est une chose que les enfants n’ entendent
jamais puisque cela ne se dit que dans les espaces cérémoniaux d’ ou les enfants
sont absents. Ensuite, on dit néanmoins que le pére, mari delameére, donne saforce
vitale al’ enfant, mais unefois que |’ enfant est congu. Et, maintenant cela ne sefait
plus mais celase faisait encoreil y acinquante ans, lafemme devait avoir desrap-
ports avec d autres hommes pour que |’ enfant ait encore plus de force vitale. Celle
du pére ne suffisait pas.

Mais ce qui est tres important, ¢’ est qu’ au niveau du discours qui accompagne les
cérémonies, ces choses-lan’ ont pas d’ importance. Enfait, calesfait rire quand des
blancs habitant dans la région ont dit que les aborigénes ne savaient pas comment
on faisait les enfants. Calesfait rire. Et cela est assez intéressant, parce que pour
celacomme pour beaucoup de choses | es aborigenes semblent ne pas du tout éprou-
ver le besoin de prouver. J a pu assister a des scenes en ville ou des gens qui sont
vraiment al’ aise dansles camps se faisaient passer pour des débiles maisriaient en
coin, cela peut-étre pour que le rapport avec les blancs soit simple : si tu as de
I’ argent, tu m’en donnes, tu me payes aboire... C'est : jenesaisrien. Il n'y apas
a prouver aux blancs qui on est ou quoi, sauf pour les revendications territoriales,
car depuis 70 il faut bien prouver que cette terre-1a, depuis tant de générations, on
y avait droit.

Quand on pense au sacré, alareligion, enfin moi je m’en fais traditionnellement
une image d’ Epinal, quelque chose de trés sérieux, de silencieux, et de sombre.
Mais ce qui est vraiment extraordinaire 1, ¢’ est, quand on est dans les activités
sacrées, quelque chose de tres fort, une émotion alalimite du pathétique, delatra-
gédie. Souvent les gens pleurent de certaines émotions, d’ un contact avec un
ancétre, mais a coté de celales gosses crient, les chiens aboient, on se fait a man-
ger, on rit, on raconte des obscénités, enfin tout cela est complétement mélangé. |1
y aun coté jeu, maisjeu jusqu’ au bout, comme dans un film...

F.— Cest-adirequ’il y aunetelle évidence, unetelle généralisation du sacré gu'il
n'y apas besoin d en rgjouter, de se mettre une chasuble, de faire |’ obscurité. J ai
assisté en Afrique aun N’ D6p et au moment du sacrifice ¢ était un peu ains.

P. — Jevoudrais savoir s ¢’ est tout afait vrai ce quetu dis, asavoir S'il 'y apas
une montée de choses qui fait gu’a un moment donné, toute cette agitation-la se
prend comme une espece de grumeau. C’ est comme dans les cérémonies indiennes,
avec cette musique.

B. — Par rapport a ce que tu dis |3, je pensais a une chose, ¢’ est cette histoire de
continu/discontinu. Quelque chose en petit fait un effet et laméme chose en grand
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fait exactement I’ effet contraire. Quelque part il y a une coupure, on ne sait pas ou
elle est. Je vais vous raconter, ace propos, une anecdote typique d ethnologue mal-
adroit. Au début de mon sgjour, j’ entends un jour une femme qui chante. Je
m’' approche et jelui dis: ¢’ est beau ! Elle nerépond pas. Quelquestemps plustard,
| entends ce méme chant (ce N’ &ait pas vraiment un chant mais plutét une modu-
lation de la voix) qui monte de différents endroits du camp, qui monte de plus en
plus, de plus en plus et cela devient extrémement angoissant. En fait, C’ est ce que
font les hommes en deuil et quand tout le camp se met afaire cela, ¢’ est absolu-
ment insupportable... Mais ce qui est fou, ¢’ est que la premiere foisquand jel’al
entendu chanté par une seule femme, celame semblait assez joyeux et en fait, si tu
décomposes cela, ¢’ est un appel au mort et une forme de communication qui lie
I"individu avec le mort et ou I’ on seretrouve. C’ est un peu triste aussi mais surtout
on réussit la communication. Alors quand toute la communauté fait cet entonnoir
sonore, ' est extraordinaire. C'est un exemple. Ce que je veux dire, C'est que ces
histoires de bruit, d agitation, et que I’ on fasse tout en méme temps, cela peut étre
auss la sensation de sacré. Et ce n'est pas : on arréte, on devient sérieux, c'est le
sacré. Mais il y aun moment ou I’ accumulation du méme éément fait qu’ on se
retrouve absolument al’ opposé. C' est comme s un axe était tendu entre deux poles
OPPOSES et que cet axe soit traverse. ..

F. — L"asymptote!
M. — Comment les aborigenes se nomment-ils entre eux ?

B. — Laterminologie pour la parenté répond auss a cette histoire des enfants par
rapport aux parents. Comme dans la plupart de ces sociétés-1a, un systéme de
parentéfait quel’ on dit « mére » ou « pére » a différentes personnes, tout en sachant
qui est censé étre la vraie mere et le mari de lamére, donc le vrai pére, puisqu’ en
principe ¢’ est lui qui détermine |’ héritage que I’ on fera sur un itinéraire mythique.
Maisil nele détermine pas parce qu’il acongu I’ enfant mais parce que lamere, en
passant sur le territoire du pere, a été pénétrée par la force vitale du territoire du
pere, donc I’ enfant aregu cette force vitale qui a permis de le concevoir.

Cet itinéraire-13, qu’ en anglaisles ethnol ogues ont appel € totem de conception, peut
étre une espece végétale, animale... C est quelque chose que I’ enfant garderatoute
savie, mais c’est la conception, C’est tout, cela ne suppose pas un territoire sur
lequel il aurades draits. Il se trouve que, la plupart du temps, on faisait coincider
ce lieu-la avec un territoire un peu plus vaste qui serait le territoire du mari de la
mere et qui, a ce moment-la, donne un nouveau totem, qui ne sera pas de laméme
espéce mais qui est associé. Si lamere a congu son enfant sur un autre territoire, il
aura ce totem de conception, mais si le pere veut absolument que son enfant rentre
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dansson clan, il pourralui transmettre au moment del’ initiation un droit territorial
sur son territoire. Lail y adeux totems. En fait, il y en a encore davantage, parce
que I’ enfant peut avoir un totem de sa mere et il peut étre adopté par un autre
groupe.

Cequi est intéressant aussl, €' est que ce n’est paslameére, ni le mari delamere qui
détermine par son réve par qui €lle a été concue, ¢’ est un membre de la parenté.
C est dors la stratégie, du coup on rentre dans latribu et les systemes de parenté
qui font que quelqu’un d’ extérieur au couple détermine ou elle a éé congue, donc
avec qui |’ enfant aura des droits a sa génération.

Maintenant commeils sont sedentarisés, le totem de conception est celui du lieu ou
ils sont sédentarisés, mais aux générationsd’ avant, il y avait quelqu’ un danslacom-
munauté qui un matin se réveillait en disant : je sais ou elle a congu son futur
enfant... Celapeut étrelié au fait gu’ elle aura mangé quel que chose et cette chose-
la ne se trouve que dans telle région, ou par exemple, en rentrant du jour ou elle a
mange cette chose, elle a été malade le lendemain. Tout se remonte ensuite.

L e nom du totem clanique coincide avec un systéme de parenté classificatoire. Ce
systémefait qu'il y a huit sous-sections ou noms de « peau ». Donc tout le monde
porte un de ces huit noms et ¢’ est celaqui fait la parenté. Mais celan’ est pas donné
al’ enfant, ¢’ est forcé, ¢’ est-a-dire que quelqu’ un d’ une sous-section ne peut €pou-
Ser qu’ une autre sous-section sur les sept qui restent. Donc |’ enfant porte un troi-
sieme nom de sous-section qui est le résultat de la conjonction des deux. Cela, ¢’ est
toujours déterminé. Alors que se passe-t-il quand un couple se marie et qu’ilsn’ ont
pas |es bonnes sous-sections ? Traditionnellement ce n’ était que la sous-section de
lameére qui comptait, ¢’ est-a-dire qu’ on faisait comme s ele avait épouse |’ homme
de lasous-section gqu'’il fallait, donc | enfant portait e bon nom. Aujourd’ hui c' est
I"inverse, parce gu’il y aurgence depuis deux ansagarder le clan territorialisé pour
les revendications et comme il y a de plus en plus de mariages qui ne respectent
plus les sous-sections, ¢’ est |a sous-section du pere qui détermine celle de I’ enfant.
Il y aun mot « sans nom » qui veut dire que quand quelgu’ un meurt, tout ce qui est
associé a son prénom ne doit plus étre prononcé pendant un an minimum. On peut
en parler avec des gestes, maistout ce qui aun rapport a ce prénom ne doit pas étre
prononcé. C'est ains que le langage s est enrichi. En effet, ces prénoms corres-
pondent toujours a des végétaux ou des animaux ou d’ autres choses et celafait sau-
ter tout un éventail de mots, et alors on emploie I’ expression « sans nom » ou un
autre mot mais le mot tabou peut revenir ala génération suivante.

M. — Il en est ainsi chez les esquimaux.

B. — Quand je suisarrivée la-bas, quelgu’ un venait de mourir qui S appelait Francis
et donc il nefallait pas dire France parce que cela sonnait pareil.
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Lefait que ce ne sont pas les mémes questions qui se posent en ethnol ogie de géné-
ration en génération, alors qu’a lalimite les matériaux sont les mémes (et il y en
avait encoreplusil y aquatre générations), ¢’ est que tu n' as peut-étre pas conscience
ici que tu vois ces choses-1a, mais je pense que s tu peux les voir ailleurs, ¢’ est
gu’ en fait tu as senti quetu lesvoyaisici. Si I’on voit ces choses-la dans les autres
sociétes, ¢ est qu'enfait on alapossibilité delesvoir ici et celajoue un peu comme
un reflet.

X. — Et cesimbrications de territoires, il arrivequ’il y ait une ville au milieu ?

B. — Lesitinéraires passaient sur toute I’ Australie avant, donc maintenant il y a
desvilles...

F. — A un moment il y a des tas de détritus, des bouteilles de coca-cola... mais
I’itinéraire passe la-dessus sans aucun probleme.

B. — Detoutes fagons, ils sont invisibles a nos yeux, cesitinéraires.
X.— Un lieu important maintenant est je ne saisoul...

B.— Unlieuimportant, c’ est bien celaqui est terrible, cela devient de plusen plus
violent d'ailleurs, et je me demande comment cela va se passer dans les années a
venir, puisque les gisements de richesses miniéres sont sur des sitessacréset il y a
vraiment des luttes. Ce qui est curieux, ¢’ est qu’en Australie une obsession léga-
listefait qu’il y aune zone en droit ou apartir du moment, en 1976, ou on areconnu
aux aborigenes la possibilité de prouver par des tablettes peintes que c’ était leur
carte d’ identité et la carte de géographie par rapport aun lieu, ¢ est suffisant dans
un proces pour dire qu’ils avaient des droits sur ce lieu. Cela s est passé en 76 au
niveau du gouvernement fédéral, et maintenant ils font tout ce qu’ils peuvent pour
revenir en arriére. Ce qui est assez facile dans la mesure ol les |égislations d’ Etats
(I’ Australie est en effet une fédération de sept états) ne reconnaissent pas cette loi.
N’empéche qu’il y a une zone de la légidation fédérale qui permet quand méme
d avoir un droit de regard sur les |égidations d’ états. Alors, cela donne des proces
interminables. Ainsi |’ exploitation de I’ uranium en Australie : ilsont misdix ansa
discuter avant de commencer alefaire, alorsqu’ilsauraient tres bien pu lefaire dix
ans avant. A cause de cette espéce de barrage 1égaliste. A terme, les aborigénes ne
sont pas du tout contents. 1ls considérent, eux, qu’ils ont perdu. Ils ont malgre tout
gagné dix ans! Et tout se passe sur ce mode-la. Cela en devient méme absurde
puisgue la plupart des entreprises qui exploitent ces gisements sont des multinatio-
nales. Et certaines se découragent, elles sont prétes a abandonner et c’est le
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gouvernement qui veut faire du zéle, qui les pousse. Quand je suisretournée |a-bas
en 80, une action a mobilisé toute I’ Australie et afait la une des journaux pendant
un mois. Les aborigénes de partout étaient solidaires d’ une petite communauté de
cing cents personnes Noonkanbah, et il y a eu des manifestations dans toutes les
villes australiennes ou méme des blancs ont manifesté, des prétres se sont fait arré-
ter, un grand consensus s était créé. |l s agissait de pétrole. Une entreprise qui
s appelait Amax. Et Amax partait, était préte a partir et le gouvernement de
I’ Australie de I’ Ouest, les syndicats des mineurs et des convoyeurs ont boycotté le
transport du matériel. Le gouvernement, qui voulait montrer saforce, ad( engager
des gens dans lesiles du Pacifique, engager une brigade spéciale, des mercenaires
en guelque sorte pour conduire un convoi de camions immenses. J étais dans une
ville au passage de ce convoi. Partout des gens étaient postés dans le désert, sur la
route, pour essayer del’ arréter. Eux fongaient, faisant une sorte detrain sur laroute,
des convois immenses, il y en avait vingt. Une fois arrivés |a-bas, les aborigenes
S éaient peints et avaient completement bloqué I’ entrée de la communauté. Alors
ils n’ont quand méme pas ose foncer. Résultat : au bout d un moment, cela s est
tassé, le gouvernement a fait passer des lois, arréter plein de gens et ils ont com-
mencé aforer, maisaux derniéres nouvelles, ils avaient completement surestiméle
gisement et ce N’ est plus du tout intéressant ! (rires)

A. — Les aborigenes supportent-ils gu’ on exploite certains endroits ?
B.— Engéné&d, il y aparmi eux une certaine intransigeance philosophique selon

laquelle il ne faut pas toucher alaterre. Mais certaines communautés acceptent a
condition de toucher des compensations miniéres.
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Espacesderéves(2) : LesWarlpiri
(26 féevrier 1985)

B. — Je vous ai donné des exemples de réves-mythes (Jukurrpa) d’ animaux,
d oiseaux, de plantes mais auss de phénomenes comme |’ eau, le feu, les étoiles,
ou d objets comme les batons afouir ou les perches initiatiques, ou encore de sta-
tuts comme les hommesinitiés, lesfemmes célibataires, le patriarche incestueux et
invincible.

En fait, tout ce qui existe dans la nature et la culture a son réve. Maistous les éé-
ments ne sont pas actualises de la méme maniére. Seulement une centaine servent
aidentifier la quarantaine de clans warlpiri. Ils correspondent a desitinéraires tres
longs, parfois de plusieurs centaines de kilomeétres qui traversent laterre des clans
qui en portent le nom. Les autres él éments du réve forment une espéce de réservoir.
Cestlagu’intervient le réve du sommeil. Il peut puiser dans ce réservoir pour don-
ner une identité individuelle & un nouvel enfant qui va naitre. Cela se passe de la
maniére suivante : toute conception d’ un enfant est annoncée par un réve gue fait
la mere, le pere ou un autre parent. Ce réve indique en quel endroit la mere a é&té
pénétrée par un esprit-enfant, condition de la formation de I’ enfant. Et le réve
indique aussi quel éément particulier de ce site donne son identité al’ esprit-enfant.
On peut réver que I’ enfant est congu sur laterre de son pére, il est aing I’incarna-
tion du réve de son clan. Mais le plus souvent, on réve que I’ enfant est |’ incarna-
tion d’un autre réve. Cet autre réve, ¢’ est-a-dire I’ édément qui le qualifie, peut étre
celui qui donne son identité a un autre clan. L’ enfant en grandissant auraainsi des
droits particuliers sur laterre et les rituels correspondant a ce clan qui n’est pasle
sien. Maison peut réver auss que |’ éément-réve de I’ enfant ne correspond aaucun
clan particulier mais est puisé dansleréservoir des plantes, des animaux, des objets
qui ne sont pas particulierement cél éorés par les clans.

Ceréve est dors un potentiel pour I’enfant. Si son clan est trop important, il arri-
vait dans le passé qu’au lieu de rester sur laterre de ses peres comme il se doit, il
fonde son propre clan a partir de ce réve nouveau. En un sens c’est une création
mais pour les Warlpiri ¢’ est simplement la réactivation de la mémoire du réve.
L’ éément/réve qui aservi afonder le clan existait depuistoujours dansleréservoir
du réve et dans |’ environnement. Les hommes n’ont fait que s en souvenir et I ont
actualisé en le connectant aux itinéraires dgja célébrés.

C’est pourquoi il est tres important de dire que la notion du réve, des ancétres du
réve, du temps du réve, n’ est pas un simpletemps des origines, maisc’ est I’ espace,
alafois du passé, du présent et de I’ avenir ou sont stockées toutes les combinai-
sons possibles entre les déments de I’ existence. || n'y a pas de notion d’ évolution
car en fait tous les éléments existent avant méme d’ avoir pris forme du fait qu'ils
sont eux-mémes des combinaisons d’ autres é éments. On pourrait dire que le réve
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C'est tout le possible ; ¢ca ne commence nulle part et ¢ca ne va nulle part. C'est la
condition de lavie et de toutes | es transformations.

N’ importe quel élément est un réve en soi maisil est aussi connecté ad’ autres é é-
ments avec lesquelsil forme ce quej’ appelle une constellation. Par exempleleréve
du sable est alafoiscelui du miel, des abellles, des perruches vertes et des hiboux.
Pourquoi ? Parce que le mythe, ce que nous appelons le mythe et que les Warlpiri
appellent réve, raconte que les dunes de sable se sont formées dans les sites de ce
réve, lorsque le miel a coulé dans les arbres et sous terre, que les abeilles I’ ont
apporté d une autre terre et que les hiboux, oiseaux de lanuit, et les perruches vertes,
oiseaux du jour en furent témoins. L’ histoire est beaucoup plus longue et compli-
guée mais on ne peut rentrer dans les détails'!

Maintenant chague constellation de réve est dite avoir semé des prénoms dans la
terre. Et ce sont ces prénoms qui sont les esprits enfants, enfantsdu réve, ilsseréin-
carnent de génération en génération dans les hommes. Mais un individu n’est pas
seulement le résultat de I’incarnation d’un esprit enfant. S'il se maintient en vie
c'est parce qu'il est dépositaire de laforce vitale du réve de son clan — ¢’ est-a-dire
laforce qui se transmet de péere en fils. Mais il est aussi dépositaire d’ une force
vitale qui setransmet de mere en fille. De pere en fils se transmet toujoursla méme
constellation de réves, les réves du clan ; ce sont donc toujours les mémes noms.
Comme on doit se marier al’ extérieur de son clan, la constellation de réves de
I’ épouse est toujours différente. Ce qui passe de mereenfille c' est lerésultat de la
fusion des réves de la mére et des réves du péere ; de génération en géenération ce
sont donc des combinaisons de réves différents. C’ est pourquoi cette force n’a pas
de nom. Mais quand on adit tout caon n'apas encore un vrai humain. Il lui manque
son esprit-énergie. C est quelgue chose, le plus proche de notre notion d’ ame, qui
N’ appartient qu’alui et se loge dans son ventre. C' est cet esprit qui lanuit voyage
dans leréve et quitte pour celale corps. Il peut ne pas le réintégrer et alors |’ indi-
vidu seramalade, tresfaible, tellement aplat au sens éectrique qu'il pourraen mou-
rir. Si son esprit-énergie revient, il peut au lieu de retourner dans le ventre comme
il se doit, se loger dans une autre partie du corps. Alors |’'individu est toujours
malade mais |ale chaman peut intervenir.

A lamort de quelqu’ un, ces différentes composantes vitales sont redistribuées.
L’ esprit enfant retourne dans le site d’'ou il avait émerge, en attendant de se réin-
carner. Laforce vitale du pere et du clan se dissipe sur toute lalongueur de I’ itiné-
raireterrestre du réve du clan ou plutét de la constellation de réves du clan. Laforce
vitale sans nom, qui descend de mere enfille, est celle qui doit étre conjurée par les
ritesfunéraires: elle circule entre tous les clans sous forme des cheveux du mort et
revient au bout de quelques années au clan de lameére. Quant al’ esprit-énergie du
mort, il est emporté dans le cosmos au-dela de laVoie lactée et des deux galaxies
des Nuages de Magellan, a condition que I"homme ou la femme soient morts de
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vieillesse et pas de maladie ou d' accident. Dans ces cas |’ esprit-énergie est comme
court-circuité et se dissipe on ne sait ou.

Une fois toutes ces forces parties, on n’a pas encore un vide ala place du mort. Il
surgit de lui une image, une ombre, un double, un fantdme. C’est I'image de son
corpsvidé detout lereste. Elle vaerrer et hanter les proches du mort en particulier
dans les réves du sommeil. C'est la fatalité du souvenir. Les hommes feront tout
pour ne pas invoguer cette image, ne pas se souvenir. Plus personne dans la tribu
ne devra prononcer le nom du mort ; pendant deux-années on ne chantera plus les
chants de son réve, on ne retournera plus sur saterre. Les hommes n'y pourront
rien, I’image pourratoujours revenir les hanter.

C est tres important car ¢’ est en fait la seule création humaine. Tout le reste vient
du réve et y retourne. Mais!|’image du mort est un résidu indivisible, unefoisqu’ ont
été décomposés tous les d éments du réve qui S étaient combinés pour former I’indi-
vidu. Laseule différence entreleréve et lavie, ¢ est que les vivants produisent des
images de mort gu'’ils réinjectent dans le réve. Une fois que ces images sont réin-
jectées dansleréve, elles participent des combinaisons du possible. Pour résumer,
on peut dire que lerévefait du possible et les hommes font du passé. Maisil y ala
un point de rupture essentiel. Je dirais qu’il y a une discontinuité entre le réve et
I”homme fondée sur la discontinuité impliquée par les transformations propres au
réve. Ceci pose la question de ce qu’ est cette notion de réve.

Si I’on envisage que le réve est | espace ou tout se combine avec tout, ¢’ est en un
sens un continnum. Mais d’ un autre cote, le réve est aussi le mythe, ou plutét les
mythes, toutes les histoires qui ordonnent des éléments entre eux, qui mettent de
I’ ordre dans le désordre de toutes les combinaisons possibles. Ces séquences nar-
ratives produisent de la discontinuité en permanence ; car leshommes peuvent faire
des réves qui révélent des séquences narratives qui avaient été oubliées par les
hommes. Ces nouvelles sequences peuvent étre intégrées au corpus de mythes, mais
seulement ala condition que le groupe les accepte, ce qui est loin d’ étre systémar
tique et provoque toutes sortes de circulations de paiements.

L es mythes donc ordonnent les éléments d’ une certains maniere. Maintenant la
guestion se pose s entre les mythes il y a un ordre ou un désordre. Si on cherche
un ordre, je pense que la démarche structurale qui consisterait a dégager des poles
et articuler les constellations entre elles est une entreprise stimulante pour I’ esprit
mai s trés appauvrissante.

On ne peut pas dire pour autant gu’il y aun désordre entre les mythes. Des connec-
tions tres particuliéres sont exprimées par les Warlpiri, soit lorsque plusieurs
réves/mythes se croisent sur un site, soit lorsque deux réves sont reliés par un troi-
seme. Maisil serait vain defairel’inventaire de toutes les connexions. Ce n’ est pas
le probleme des Warlpiri. Eux ne cherchent pas a signifier ces connexions mais a
les vivre en les rendant non signifiantes. C’ est toute la force desrituels. Des com-
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positions entre réves sont opérées dans les danses : ce qui connecte ces réves ne
doit par étre dit mais vécu par chaqueindividu et I’ ensemble du groupe. Un homme
ou une femme, aprés des années d’ activité rituelle peut ne pas pouvoir expliquer
pourquoi tel réve est connecté atel autre. Cen’ est pas son probleme, celareleve du
secret qui se négocie avec |’ age. Mais I’ important dans ce processus ce N’ est pas
gue le secret cache un sens qui mangue. Au contraire, il est indispensable d avoir
vécu les connexions, un Warlpiri dirait vivre saterre comme différente maisaliable
avec une autre, dans son corps. Seulement alors, le sens trouve un réceptacle, la
signification de la connection ne peut prendre corps, elle ne devient une révélation
gu’ acondition quele corpsexiste. Et le corps n’ existe qu’ en dansant, chantant, étant
peint avec des ééments qui dépassent le sens.

A partir de ces observations, j’ ai donc pensé qu'il faudrait construire un modée ot
I’ organisation des mythes et desrites serait indissociée et S articulerait autour de ce
quej’ appellerai des noyaux, ¢’ est-a-dire des especes de trous noirs, absence de sens,
condition de |’ existence et du sens. Un tel modéle pourrait étre utilisé pour analy-
ser non seulement les mythes entre eux, mais aussi les éléments qui composent
chague mythe. Car par dela les interprétations signifiantes du pourquoi detel et tel
élément dans une constellation de réves, il y ale méme phénomene de gravitation
autour d un noyau, ou il ne faut pas chercher le sens pour que la magie du récit
opere.

Nous avions eu un entretien avec Félix pour préparer cet exposé, aussi a propos de
ce que jeviensd expliquer, je vaislire ce que Félix avait dit, amoinsqu’il ne pré-
fereledire devive voix !

« F. — QU’ est-ce que ce hoyau que tu pressens a travers toutes les modifications
rituelles, lesinscriptions corporelles, etc. Est-ce a nouveau une clé structuraliste ?

B.— D’abord il n'y apasde noyau maisplusieurset je parlaisauss d’ axes. Jevois
ca comme des trous noirs, comme s I’ ensemble de la mythologie était un ciel, un
cosmos au-dela de notre galaxie et les mythes font entre eux des galaxies qui sont
liées entre elles. Chague noyau, chague axe, forme un trou noir car ¢’ est quelque
chose qui existe parce qu’il y a des formes autour mais qui ne peut étre désigné.
Pour pouvoir continuer aexister sans étre désigné, il faut que ¢careste inchangé, ca
ne peut pas se métamorphoser, ¢can’ a pas de forme. Concrétement dans le groupe,
cela correspond a un secret, quelque chose qui doit toujours étre transmis de la
méme maniere. Ce qui compte, le seul sens de cette chose, ¢ est lefait que careste
inchangé, alors gque tout le reste bouge.

F. — Danston intervention précédente tu avais dit de fagon plus claire qu'il fallait
gue caexiste en tant quetel, en tant que répétition existentielle, et moi jetraduisais,
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donc, que cela ne pouvait pas seulement subsister dans un champ paradigmatique
de significations. Dans mes préoccupations actuelles, je traduirais ce que tu dis de
lafagon suivante : non seulement il ne s agit pas d’ une clé structurale d interpréta-
tion de différentes composantes mythiques maisil S agit d’ un certain usage du maté-
riau sémantique mis en jeu qui doit étre activement rendu non signifiant. Ce n’est
pas seulement lefait que, de fagon contingente, il y aun fait de non sens, ou de rup-
ture de signification, mais que cela doit étre activement rendu non signifiant pour
fonctionner comme moyen de ce quej’ appelleterritorialisation existentielle. Et ¢'est
précisément ces éléments pas signifiants qui vont constituer ce que j’ appelle la
transversalité des agencements, ¢’ est eux qui vont traverser des modes d’ expres-
sion hétérogenes du point de vue de leurs moyens d’ expressions ou du point de vue
de leur contenu par exemple mythique. Parce que, ce qui fonctionnerad’ un registre
al’autre, ce n’ est pas axiomatique, une structure d’ articulation entre des pdles signi-
ficatifs mais ¢’ est ce que j’ appellerai une logique ontologique, une fagcon de
construire de I’ existence en différents registres, ce que j’ appelle avec Eric I’ ordo-
logie par opposition a une cardologie.

B. — Quand tu distransversdité, ¢’ est dans ce sens-laquej’ emploie le mot connec-
ter, les choses se connectent entre elles mais on ne peut pas faire une analyse de
comment ¢a se connecte généralement, ou désigner des sens particuliers qui connec-
tent les choses. C' est pas comme ¢a que ca marche. Ce n’ est pas, par exemple, une
opposition structurale qui fait que les choses sont connectées, ¢’ est toute la dyna-
mique qui fait exister lamythologie et la société qui fait que ¢a se connecte. »

On avu lacongtitution de territoires existentiels atraverslesréves, en tant que récits
mythiques et rituels. Voyons de plus prés ce qui se passe avec les peintures corpo-
relles. Dans le sens warlpiri, il s agit d’ identifier le corps alaforce vitale du réve
qui est représenté ou bien en tant qu’ éément en général, ou dans un site particulier
ou dans une constellation d’ @ éments. On avu qu’ a chaque motif correspondait un
ou plusieurs noms se référant au réve ou au site.

Mais cela ne veut pas dire qu'il y a une équivalence entre tel motif et le nom qui
lui est donné. Il arrive que le méme motif serve pour des réves différents. Ce qui
compte ¢’ est ce gue le groupe a décidé de faire dans une situation donnée : si telle
femme est peinte et tels chants sont chantés, le motif est tel réve et pas un autre.
Félix dirait : ladimension pragmatique prime sur la dimension semiotique. Ains
lorsgue les femmes ne se souvenaient plus dans quelles conditions avait été prise
telle ou telle photo, elles se refusaient a dire le nom du motif. Je faisais donc sys-
tématiquement des dessins avec leur identification, pendant que lesfemmes se pei-
gnaient et ensuite je les ai rapportés aux photos. Maintenant il y a des motifs qui
reviennent toujours pour le méme réve. Enfin, un type de motifs, car les variations
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sont infinies avec le principe des cerclages en blancs ou le nombre de tout petits
éléments. Ce qui compte c est cette liberté d’ improvisation des femmes qui pei-
gnent, une fois qu'’ elles savent le sujet.

Quand la peinture est terminée, on peut décomposer les éléments, ou certains élé-
ments pour en donner le sens : une empreinte animale, une femme assise, un camp,
un nuage. C'est cequej’ai fait avec certaines photos. Souvent lesfemmes n’ aiment
pas beaucoup faire ce genre de décorticage. Eventuellement elles peuvent donner
des interprétations différentes. Ce n’ est pas un probléme du moment que les élé-
ments font partie du réve.

Cequi sepasse au moment de la peinture est tresambigu. 11 semble que lapose des
éléments de base qui vont étre cerclés, ne sefait pas avec un sens attaché a chague
élément. Mais il arrive parfois gu’ une femme peintre intervienne, ou méme que
cellequi est peinteintervienne, pour dire que canevapas, qu'il faut recommencer,
gu’ on nevapasfaire par exemplelesvignesmaislariviere. Lesvigneset lariviere
seréférent au méme réve. Alors on efface tout et on recommence.

C est assez compliqué. Il n'y a pas un motif des vignes et un motif de lariviére.
Maisil y a certains motifs qui ne peuvent pas étre des vignes ou uneriviéere. |l faut
peut-étre mettre celaen parallé e avec le rapport alamémoire des Aborigénes. Rien
ne s invente puisgue tout est dgjadansleréve: il suffit de s en souvenir. D’ un coté
on ne copie pas, mais on repart toujours a zéro, on cristallise sa propre mémoire du
réve. Jai vu les femmes dire qu’ elles copiaient un motif dessiné par exemple par
un homme sur un carton et faire quelque chose de compléetement différent : pour
elles ¢ était le méme.

Toutes ces notions warlpiri sur le méme et le différent me semblent plus cruciales
gue d essayer de définir des codes iconographiques. En effet, vu qu’il y aen gros
un a phabet de quatre & éments, trait droit ou courbe, rond et ligne méandreuse, tous
les sens possibles se distribuent forcément sur I’ un de ces quatre ééments. Ce qui
compte ce N’ est pas lamaniéere dont ces é éments se combinent mais|e contexte qui
est attaché a cette combinaison, ¢’ est ainsi que s opere lareconnaissance. Il est inté-
ressant que des Blancs, instituteurs ou missionnaires essaient d’ utiliser ces quatre
élémentsiconographiques pour faire passer leurs messages. Mais contrairement aux
Blancs, les Warlpiri ne comprennent ces messages que S'ils se souviennent de ce
qui leur aété dit par celui qui les afaits.

Bien qu’ils utilisent souvent des petits arcs pour représenter des gens assis, aussi
bien dans les peintures corporelles que dans les dessins sur |e sable pour raconter
deshistoires aux enfants, il neleur vient pas|’idée d’ interpréter dans un dessin mis-
sionnaire représentant la communauté de I’ Eglise, les petits arcs comme des gens
car les petits arcs pourraient aussi bien représenter des empreintes d’ animaux et
pourquoi pas des animaux dans |’ église ?
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A propos de toutes ces questions sur I’ iconographie, je vaislire ce que Félix en avait
dit :

« F. — Il y adonc un paysage signifié qui correspond a un tableau signifiant, il y
aune variation entre ces deux éléments signifié/signifiant, a partir d une gamme,
dis-tu discréte, de figures, d' expressions asignifiantes. Mais ce qui me semble tout
aussi important a prendre en compte C’ est le mouvement suivant : Premierement le
fait delacomposition d’ une gamme de figures d’ expression asignifiantes et de pay-
sages signifiants, dans le passage d’ un paysage motive a une expression non moti-
vée, cequej’ appellerai une arbitrarisation. Deuxiemement, lefait que ces éléments
arbitrarisés se composent entre eux pour composer a leur tour un certain type de
paysage asignifiant.

Quel est le bénéfice, et je dirais|ajouissance de cette opération ? C' est que dansla
premiere situation, tu es sous un régime de contraintes, qui est que tu prends | e pay-
sagetel gu'il sedonne, tu doist’y adapter d’ une fagon ou d’ une autre, tu asarendre
compte detelle ou telle séquence mythique, detelle articulation entre des personnes,
des groupes, detelle prestation. En faisant |e passage sur lachaine d expression asi-
gnifiante, tu acquiers des degrés de liberté considérables. Tu as toujours la dénota-
tion du ou des paysages signifiés et tu composes un paysage asignifiant dont tu dis
toi-méme qu'’ il offre une variété quasi-infinie de composition des €l éments.

Dong, il y aurait deux fagons de considérer ce résultat. Une facon sémiologique
générale qui consisterait a dire qu’ on a éaboré un code, un moyen d’ expression
dans un rapport de dépendance a son contenu. Ce n’est pas lavoie qui me semble
laplusintéressante. Si je parle précisément de paysage asignifiant, ¢’ est que, indé-
pendamment ou paralléement ala promotion de ce code, il y a un phénomene de
jouissance pragmatique, de jouissance par la constitution deterritoires existentiels.
C est plus que lareconnai ssance de quel que chose qui serait un contenu, €’ est une
auto-appropriation a lafois de ce contenu, donc déterminé, et une auto-appropria
tion des coefficients de liberté introduits par ces chaines signifiantes. C' et le fait
que, maintenant que je me suis fabriqué un territoire existentiel asignifiant, je mai-
trise quelque chose au point de vue du contenu mais je jouis de ma propre liberté,
mon aménagement. Je suis dans mon territoire et je peux en jouer comme je pour-
rais jouer d une gamme d’' ééments discursifs. »

Je me suis beaucoup pose laquestion delaliberté individuelle par rapport au groupe
chez les Warlpiri.

Féix, lui, dit, je cite : « I’énonciation individuée peut étre parfaitement homogene
aune énonciation collective. Inversement une énonciation de groupe peut étre par-
faitement personnologique, capitalistique. »
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Jelui al oppose le casdesréveurswarlpiri qui révent de nouveaux motifs corporels
ou de nouveaux chants et que, contrairement a ce qui serait attendu, ¢’ est d' ailleurs
assez courant, ces motifs et chants ne sont pas du tout intégres par le groupe.

A celaFélix arépondu que « ce que fait I’ énonciateur individué est peut-étre une
sorte de travail de prospective qui pourrait étre repris par le groupe. Comme un
chercheur ou un mystique, il travaille sur fond d’une reprise possible. Et cette
reprise traduit le fait qu'il participe d un énonciateur collectif ».

Je lui ai alors oppose le cas ou une mere réve gque son enfant a été congu sur une
autre terre que celle de son clan. Elle lui donne ains, avant méme sa naissance, une
identité particuliere. Le groupe est obligé de le prendre comme un état de fait. En
grandissant, |’ enfant sera initié de toute fagcon au réve-totem de son clan, maisiil

auratoujours pour protecteur ceréveindividuel que sameére, ou un autre parent, lui

adonné par son réve-totem. On peut dire que le réveur exprime ains saliberté par
rapport au groupe.

A celaFdix arépondu qu’ on peut voir cacomme un choix individuel opposé aun
consensus de groupe mais qu’ on a plutét avantage adire que, pour I’ économie sub-
jective des groupes, e plus enrichissant ¢’ est précisément qu’il y ait des processus
de singularisation, repris ou non par les groupes.

Aulieu dedire « est créatrice lacoupure de I’ individu dans le groupe », on dit « est
créatrice |’ entrée d' une singularité, qui peut venir d' un individu, mais aussi d'un
sous-ensemble du groupe ou de quelque chose qui n"arien a voir avec le groupe
mais qui vient d’ une conjonction esthétique, d’ une intrusion extérieure, d’ un agen-
cement cosmique qui se met a parler, une voix venue d' ailleurs ».

Si I’on envisage de laméme maniere I’ alignement de I individu sur une énoncia-
tion collective dans nos sociétés, je suis assez d’ accord, mais ce qui me génait, ' est
gue Félix parle de subjectivité individuée dans le cas de |a subjectivité capitalis-
tique. Jelecite:

« Ce ne sont plus des territoires existentiels constitués a travers des énonciateurs
collectifs qui produisent de la subjectivité. Ce sont des équipements collectifs, des
machines qui produisent de I’ individuation subjective. C est-a-dire une subjectivité
qui est normee pour fonctionner dans le contexte d’ équivalent abstrait, lamonnaie,

le travail, tous les systemes qui sont mis en jeu dans la production machinique. Il

faut qu' elle nieleslogiques existentielles qui sont al’ ceuvre dans la subjectivité ter-
ritorialisée ; mais pour ne pas produire de robots, elle est obligée de produire son
antidote, des équivalents territoriaux subjectifs, ¢’ est-a-dire de nouvelles nationa-
lités, de nouveaux types de famille, de moi. »

Par rapport a cette définition de la subjectivité capitalistique, j’ai vu chez les
Warlpiri un phénomeéne propre aleur culture qui y correspond tout afait. Le pro-

bleme est de savoir si e développement de ce phénomene correspond a une
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anticipation de lamenace del’ arrivée des Blancs ou bien aune évol ution autonome
de la culture aborigéne.

L e phénomene en question acommencéil y acent ans, ¢’ est-a-dire bien avant | arri-
vée des blancs dans cette région, et avant aussi que circule une rumeur sur leur arri-
vée. Les tribus du centre ont connu une espece d’ épidémie intellectuelle. Elles se
sont mises a adopter les unes aprés les autres un nouveau systeme de parenté qui
leur donnait des fréres ou des cousins ou des oncles danstous les clans et toutes les
tribus. Du méme coup s ouvrait pour chacun un choix de mariage beaucoup plus
grand. Toujours en fonction d’ un modéle de parenté, mais pas suivant une généa-
logie de sang, mais une généalogie classificatoire. Alors que les Warlpiri ne pou-
vaient épouser que leurs cousines croisées au second degré, voila qu avec le
nouveau systeme un seiziéme de latribu et de toutes les tribus qui avaient adopté
le systéeme devenait des cousines épousables. Quelques deux cents relations de
parenté différentes, chacune désignée par un mot différent, s étaient distribuées dans
un systeme d’ équivaence. Ce systéme aeu un tel succes que destribus isolées sont
en train de I’ adopter en ce moment méme.

Ja eulachanced assister acelacar lesWarlpiri avaient été sollicités par unetribu
qui ne pratiquait pas ce systeme, de venir chez eux pour leur donner une cérémo-
nie. Cette cérémonie, les Warlpiri I’ avaient eux-mémes adoptée, il y acent ans, en
méme temps que |le systéme de parenté.

L e systéme donne a tout le monde des noms dits de peau par les Aborigenes, ou de
sous-section par les anthropologues. Les Warlpiri ne se sont pas seulement distri-
bué des noms, maisilsles ont distribués a tous leurs ancétres héros de leurs réves-
mythes.

Ainsi, les deux héroines ancestrales, célébrées dans la nouvelle cérémonie qu’ils
adoptaient en méme temps ont recu le nom correspondant a celui de « meres » du
patriclan, ¢’ est-a-dire de femme extérieure au clan puisqu’ on se marie al’ extérieur.
Dans!’ histoire ancestrale, les deux femmes étaient deux soaurs, et quand on est soaur
avec le nouveau systeme on ale méme nom de peau. Donc elles ont regu le méme
nom, en plus de leurs deux prénoms ancestraux.

Cette cérémonie était nouvelle car elle venait d’ une tribu du nord, mais elle fut
« warlpirisée » par un nouveau réve-mythe-itinéraire que les Warlpiri éaborérent
pour I’ occasion.

Cette cérémonie s appelle kajirri. Au départ elle était liée a un réve-mythe parti-
culier. Maisvoila, dans ces cinquante années, les Warlpiri ont concu d’ autres céré-
monies appel ées également kajirri. Ils ont éendu le modéle du kajirri initial : deux
soaurs, meres du clan et extérieures au clan, a d’ autres réves-mythes. On pourrait
voir laun processus d’ équivalence paralléle acelui du nouveau systeme de parenté.
Néanmoins, il est difficile de dire que ces modéles d’ équivalence S instaurent contre
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les territoires existentiels, comme le dit Félix de la subjectivité capitalistique de
I’ équivalence. Il semble, au contraire, que par ces aménagements de modéles, les
territoires existentiels sont réaffirmes, lesidentités claniques se maintiennent. Méme
s les gens ne retournent pas sur leur terre, ils continuent ala célébrer. Mais com-
ment savoir ce qui est vécu par un Aborigene et ce que vivaient ses ancétres ?

B. — Cequejedisais a Féix, ¢ est que méme dans les années 40, il y avait des
groupes isolés qui n’avaient jamais vu de blancs, qui n’en avaient jamais entendu
parler. Dans les années 50-60, dans les déserts du Sud-Ouest, il y avait des essais
de bombes ; les groupes qui N’ avaient pas été sédentarisés ont vu une explosion et
ils ne savaient pas d ou c¢a venait, et a ce moment-la quand on a été les chercher,
les Blancs, ils n’avaient jamais vu, ils n’avaient jamais entendu parler... Par
exemple, il y ades groupes qui n’avaient jamais vu de Blancs, qui ne se préoccu-
paient méme pas d’ en faire une description, en revanche qui avaient une cérémo-
nie des chameaux et des cornes parce qu'’ils avaient regu d’ un autre groupe la danse
des chameaux et des cornes, parce qu’ un autre groupe avait vu des chameaux. Mais
ce qui circulait, ce n’ était pas: « on avu des chameaux », ¢’ était ladanse, et ¢’ est
tres important parce que, comme je disais tout a I’ heure, ce qui est important ce
n'est pas quand il y alesrituels, de savoir ce que celaveut dire, ¢’ est que le rituel
ait lieu. Donc on dansait les chameauix, on ne les appelait pas les chameaux... Peut-
étre que les Blancs ¢’ est des chameaux a cornes!

F. — Ce qui me semblait ressortir, ¢’ était une série d’ activités a entrées multiples,
par les peintures corporelles, par les danses, les chants, lesréves, etc., donc avec un
certain pragmatisme, S on N’ arrive pas par un moyen on essaye par un autre, d ou
larelativité des entrées et I'impossibilité de faire un codage structural, mais ce qui
semble étre I’ objectif, ¢’ est une jouissance machinique abstraite ; ¢’ est I obtention
d une certaine possibilité de jouer avec des coefficients de liberté, qui font qu’on
puisse avoir une gamme de figures d' expression asignifiantes, qui sont effective-
ment étayées avec des correspondances de toutes sortes. Donc les différentes éco-
nomies sémiologiques territorialisées, atous les niveaux, y compris au niveau des
relations de parenté, des mariages préférentiels, etc., ont cette finalité. Et ¢ est
guelque chose d ailleurs qui me fait penser alafinaité de I’enfant qui a auss cet
objectif d’ arriver a mettre en scene des jeux de plus en plus abstraits. On pourrait
montrer que lesjeux d’ enfants, ¢’ est arriver amaitriser des articulations a un niveau
abstrait par tel moyen d entrée. Or, la différence avec I’ abstraction capitalistique
C' est que les quantités abstraites en jeu dans la subjectivité capitalistique sont, de
fait, réglementées, elles ne rentrent pas dans des coefficients de liberté parce que
I économie d’ abstraction est littéralement colonisée, est littéralement articul ée,
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parce que la c’ est cette notion de coefficient de jouissance libertaire de I’ abstrac-
tion qui est un objectif tandis que les activités d’ abstraction dans la subjectivité capi-
talistique sont hautement réglementeées.

J.-C P. — Lesfagons de s exprimer des gens dont tu parles sont tres proches des
discours d’ une de mes patientes qui me raconte des trucs comme ¢a, ou je suis par-
ticulierement paumé... Il y adesréves, il y a des histoires, des récits, des objets,
des phénomenes, des substances, des matieres, et tout ca rentre dans des articula-
tions extrémement complexes avec des parties de son corps, avec les moments de
I" histoire. Ce qui mefrappe auss ¢’ est qu’ elle me raconte aujourd’ hui des histoires
qui ne sont pas trés dissemblables de celles qu’ elle me racontait il y avingt ans. A
lafois ¢ca s enrichit un peu, ¢a s appauvrit par certains aspects maisil y a quelque
chose qui est resté constant, on ne peut pas dire gu’ elle invente tout le temps des
choses nouvelles, il y a une transmission et ce qu’'il y a de commun, ¢’ est cette
espéce d’ énorme effort qu’ elle continue a produire alors qu’ elle travaille dans un
Centre d’ Aide par le Travail et qu’ elle vit dans un Foyer, ¢’ est qu’elle continue a
faire cetravail de cartographie, qui prend alafois des é éments de son histoire, des
évenements auxquels elle fait référence, et parfois dans lesquels je suis pris (« En
Egypte, il y atrois cents ans, quand on s’ est rencontrés a la sortie de la mos-
guée... »). C est tres compliqué mais quand elle le dit trois ou quatre fois de suite
sur dix ans, cam’ oblige a penser qu’ elle N’ est pas simplement en train de me faire
de I’ époustoufle pour que je me paume, il y a quelque chose de plusimportant que
ca. Cela consiste toujours donc a créer un certain continuum entre toutes ces his-
toires-laet son dispositif corporel qui est dans un état de dispersion et de complexité
incroyable, danslequel |’ essaye progressivement de... C est élonnamment difficile
et jeme suis apercu d un certain nombre de choses : sa syntaxe est tellement bizar-
rement foutue que S je N’ enregistre pas ce qu’ elle me dit je suis incapable quand
elle est partie de me souvenir comment elle a dit les choses, au point quejelui a
demandés dleéait d' accord pour quej’ enregistre les séances... Ce qui mefrappe,
tu as dit « Ce n’est pas laméme chose », C'est cette nuance introduite, a partir du
moment ou on court-circuite les phénomenes de signification entre la semblance
ou l'identité et I’analogie, ¢’ est-a-dire qu’il y aquelque chose qui passe uniquement
dans des plans formels de présentation, de dessins, etc., on al’impression de trans-
position d effets multiples en trgjectoire sur le terrain et en traits auss sur la peau
et il y aquand méme cette continuité —je ne sais pas s il faut parler de continuité —
maisil y aun flux permanent qui consiste toujours a dégager des cartes, a identi-
fier destraces, il y aquand méme une inscription. Il n'y a peut-étre pas de signifi-
cation maisil y adestraces, il y aun effort cartographique permanent et ¢’ est
peut-étre cette pragmatique-la... ce qui est tres intéressant dans le cas de ma
patiente, C’est ce que tu as dit des plus-values de jouissance, elle lesraconte : elle
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adestrucs avec son urétre par exemple, ou son trou du cul, quand il y aun certain
type d’ événement qui se produit qui peut entrer en relation avec ce qu’ elle appelle,
elle, la petite peau qu’il y asur I'aine, il y a des moments privilégiés ou on a
I"impression qu’ elle aune véritable jouissance d organe, plaisir d’ organe partiel, et
doncil y aquelque chose derepérable sur la carte. Caon sait que camarche. Quand
elle a repéré des appontements comme ca, on al’impression gu'’ils tiennent, ¢’ est
celaqui me frappe beaucoup : dix ans apres, ¢’ est toujours laméme histoire, ¢’ est-
adirelarencontre avec H6 Chi Minh au chéteau de Langeais qui lui afait un enfant
dansson cul... Alorsil y aguand méme des trucs qui tiennent |a dedans, ¢’ est jus-
tement ces productions parcellaires | ocalisables de jouissance qui sont tres peu nom-
breuses, il y en a peut-étre cing ou six, elles sont trés précises dans le corps et ce
sont les seuls points autour desquels on al’impression qu’ on peut essayer de faire
tenir quelque chose. En plus ¢a s articule d’ une fagon treés complexe, que je ne suis
pas arrivé a comprendre, avec les médicaments. Et avec I’ ordonnance. Parce que
les médicaments ¢’ est une chose et |’ ordonnance ¢’ en est tout a fait une autre ! I
faut que ca soit écrit d’ une certaine maniére. ..

X.—... Moi j’a I"'impression que ces gens-la voyagent pour faire de I’ histoire.
Finalement ¢’ est dans |le voyage que cette histoire se fait, elle n’a pas besoin de se
faire par les prises de pouvair...

B. — En Nouvelle-Caédonie auss, les histoires de distribution de terres, ¢’ est com-
pliguéparce qu’il Ny apas des histoires de réves comme chez les Aborigenes mais
il y aune mémoire historique par rapport a des itinéraires parcourus par les autres
générations...

J-C. P.— Il y aauss autre chose... Le roman de Potocki, Le manuscrit trouve a
Saragosseouil y aauss une multiplicité de trgjets qui sont dits par des personnages
différents parce que chacun découvre un copain qui raconte, d’ ou au bout d’ un cer-
tain nombre de pages on ne sait plus qui raconte quoi. Ce qui est extraordinaire C’ est
que, quelle que soit la diversité des aventures des uns et des autres, il y a des
matrices, des constantes qui reviennent tres réguliérement, a savoir le héros de
chaque histoire finit toujours par rencontrer deux femmes qui sont deux soaurs, tres
belles, il aenvie de coucher avec elles, il s endort dans leurs bras et il se réveille
Sous un gibet avec deux pendus. Les variations sur I’ apparence des deux soaurs sont
innombrables, sur les pendus aussi, mais cane manquejamais. C est-a-dire que toute
lamultiplicité de I’ histoire est guand méme reliée par une espéce de structure. ..

F. — Ahoui ! C'est laqu’ on retrouve notre débat avec Eric ! Est-ce que ¢ est une
structure ? Il me semble tres intéressant dans la description de Barbara qu’ on ne
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puisse pas parler en termes de structure. Parce que justement elle présente des séries
de variations qui sont des variationsinfinies, elle dit : il y aquatre é éments sémio-
tiques de base mais en fin de compte C’ est un systéme ouvert. Or, comment conci-
lier lefait qu'il y ait ces variations ouvertes et que pourtant il y ait cette aperception
individuelle ou collective rigoureuse : ¢cace quetu asfait 1a, cava! maiscacane
vapas! Donc des jugements impératifs. C' est cette connaissance d’ une composi-
tion detraitsintensifs qui ala différence des éléments d’ ensemble discursifs n’ ont
pas de référent, en tout cas dont les références sont, disons, dans un rapport d’ auto-
référence, et ne seréferent qu’ aleur propre environnement dans un contexte donné
maisils ne sont pas traductibles comme on pourrait mettre en rapport les différents
référents locaux d’ un ensemble pour en faire une carte structurale générale. Je
cherche adistinguer deux types de logiques : une logique des ensembles discursifs
et puisunelogique ordologique, ¢’ est-a-dire qu’ elle ades procédures, elle adesfins
totalement différentes de lalogique cardol ogique, celle des ensembles articul és, et
en outre ces deux logiques ne sont pas sans rapport. D’ une certaine fagon |’ ordo-
logie s exprime a travers des langages constitués dans la cardologie, logique des
ensemblesouil y adesrapports signifiant/signifié, mais elle en fait un autre usage,
parce que ¢ est un usage directement finalisé du point de vue existentiel, ¢’ est un
usage qui vise un effet, avec des seuils, asavoir que cet effet est plus ou moinsfran-
chi, il est franchi, il n’est pas franchi, maisil est incontestablement franchi ou pas
franchi.
Jal I"'impression que ce que nous apportent les aborigénes d’ Australie ¢’ est une
grande aisance qui nous concerne beaucoup, pas en tant qu’ on participe d' une sub-
jectivité capitalistique, mais en tant que cette subjectivité repose sur une immense
désorganisation, un immense écrasement de tous ces autres modes d’ existentiali-
sation, dansleréve, dansledésir, danslavie quotidienne, de toutes sortes de fagons.
[
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